A nemzet Szent Jobbja

A nemzeti-vallasi kultuszok funkcioirol”

Arpdd v. Klimé

Az allamszocializmus vége Kelet-Eurdpaban szamos illuziot ébresztett. Egyesek ugy hitték, meg-
nyilt eléttiik az ,,at Eurdpaba”, és ezzel rajuk koszont a jolét €s a demokracia, mig masok abban
reménykedtek, hogy ,,visszatérhetnek” a régi nemzeti hagyomanyokhoz. A kovetkezOkben a
Szent Istvan-nap példajan, mely 1990 6ta Magyarorszag elsé szamu allami és egyik legnagyobb
nemzeti  {innepe, bemutatjuk, hogy ilyen visszatérés nem  lchetséges.
A Szent Istvan-nap — mint egyhazi és nemzeti innep — funkcidja a tizenkilencedik szazad eleje
ota sokat valtozott. A kollektiv emlékezet — ahogy azt Maurice Halbwachs 6ta tudjuk — elsésorban
a mindenkori jelenre vonatkozik (Assmann 1997). A hagyomanyok, mint a kollektiv emlékezet
egyik forméaja, tdrsadalmi konstrukcidk és torténelmileg valtozok. A nacionalista gondolkodok 6
torekvése éppen ezért az, hogy a torténetiséggel szemben az altaluk propagalt ,tradiciok” folyto-
nossagat hangsulyozzak. Elképzelésiik szerint e tradiciok id6tdl fliggetleniil egy nemzet sajatjai,
még ha masok ezt képtelenek is megérteni. E kultikus tradiciokra feleskiidni annyit tesz, mint
kialakitani az érzelmi kotddést a nemzetkdzdsséghez.

A modern nacionalizmus létrejottéig a vallas feladata volt az ilyen emocionalis k6zossé-
gi élmények kialakitasa. A modern nacionalizmus kihivasa, az 4llam, az egyhaz és a tarsa-
dalom viszonyanak megvaltozasa a tizennyolcadik szdzad vége oOta arra kényszeritette a
nagy egyhazakat, hogy jrafogalmazzak a vallasi, azaz konfesszionalis identitas és a nemzet
mint elgondolt tarsadalmi rend viszonyat. E parhuzamosan zajlé folyamatok koélcsonhatasai
a vallas nacionalizalasahoz, valamint a nemzet szakralizalasahoz vezettek. Istvan kiraly
Szent Jobbjanak kultusza a huszadik szdzadban kivaldéan alkalmas arra, hogy bemutassuk e
fejlodés kovetkezményeit.

Mindenekel6tt tisztazni kell néhany premisszat. A kdvetkezokben ugyan elsésorban tar-
sadalmi jelenségként fogjuk szemiigyre venni az ercklyekultuszokat és a kdrmeneteket,
mégis fontos attekinteni a teoldgianak a témara vonatkozé téziseit is.! Az ereklye a hivd
szamara azt bizonyitja, hogy Isten még a haldlon is diadalmaskodik, mégpedig nemcsak
lelkileg, hanem testileg is — a hivik a transzcendenciat pillantjak meg az ereklyében. A szent
test, az ereklye azé, aki hisz a ,.hitelességében”. Az ereklyék sorsara igen jellemz0 az ,,auten-
tikussag” jelentésmezdje koriili harc. A liturgia tudomanyaban az autentikum ,.egy okirat
vagy ereklye hitelességének, azaz hihetdségének bizonyitékat” jelenti (Brakmann 1987

* A szoveg a ,,Korper Macht Geschichte — Geschichte Macht Korper” (a magyarra nehezen fordithato szojaték
jelentése: A test torténelmet alkot — torténelem hozza 1étre a testet — a ford. megj.) téméaji konferencian (Bielefeldi
Egyetem, 1997. december 17-18.) tartott eldadason alapszik, és az eléadasokat tartalmazo kiadvany szamara
késziilt értekezés erdsen atdolgozott valtozata.

1 E korlatozott szemléletmodot képviseli: Turner és Turner 1978 és Angenendt 1997.
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[1933]: 1286); kovetkezésképp a hihetdség elballitasa all a kozéppontban. Amig az ereklye
hihet6, addig van tarsadalmi hatasa is. Az ercklyekultusz tovabbi aspektusa az ereklye
»szentségével” fiigg Ossze. A teoldgiai felfogas szerint ,,szent” a vallasi és etikai szempontbol
tokéletes egyén. A szent nemcsak Krisztusban él mintaszerti, angyali életet, hanem tokéletes,
azaz sérthetetlen és halhatatlan, tehat idealis testtel is rendelkezik (Larsson és Hausberger
1985: 641-672). Ehhez hozzatartozik az a paradoxon is, hogy a tulajdonképpen tisztatalannak
szamito tetemet a lehetd legtisztabb testnek tekintik (lasd Eliade 1987: 275-282).

Ebben az 0sszefiiggésben a kdrmenet a hivének a szent testtel valo talalkozasat jelenti.
Victor Turner hangstilyozza a zarandoklatok liminalis jellegét.> Ezen nem szokvanyos, koz-
tes allapotokat ért, melyben az ideiglenes communitashoz csatlakozas révén jelképesen meg-
sztinnek a mindennapi tarsadalmi szerepek. A communitas k6zos célja és kozos reménye a
csodalatos ereklye erejébdl és aldasabol vald részesedés. Egy ereklye vagy éltaldban az
ereklyék ,.hitelességének” megsemmisiilése a vallasi értelemben vett idealis test megsem-
misiiléséhez vezet. Ez kivaltképp olyankor kdvetkezik be, amikor a megemlékezd hangulat
megteremtéséhez elengedhetetlen eléfeltételek (linnepi hely, tinnepi id0, tinnepi hangulat) a
liturgia és a naptar megvaltozasa folytan tobbé nem adottak. A szent csakis ott 1étezhet, ahol
1étrejohet vele a hivok talalkozésa.

A szent kiszoruldsaval — leegyszeriisitve és roviden szolva — megindult az idedlis test
ujraalkotasa mas teriileteken, eldszor is a miivészetben (a reneszansz 6ta), majd késébb a
sport testkultuszaban, a huszadik szazad politikai tdmegmozgalmaiban és a tomegkultura-
ban. Ebbdl a szempontbol az ereklyék torténete, valamint marginalizalodasuk egy atfogo
Htesttorténelem” része. Elso pillantasra ugy tiinik, hogy a katolikus egyhaz, a hivok és az
ereklyék voltak a fiziologianak, a test tudomanyos megismerésének a legnagyobb veszte-
sei.’ Hogy e diszkurziv versengés eredménye mégsem volt ilyen egyértelmil, arra a kovet-
kezékben mutatunk ra. A szent idealis testének kapcsan végiil e test nemének kérdése is
jelentéséget nyer, miként ez a Szent Istvan-kdrmenetek példajan is jol meglatszik.

Alabb megkisérlem elemezni a Szent Jobb tdrténetét és azon belill kiilondsen az 1945 és
1948 kozotti Szent Istvan-kormeneteket. Végiil roviden kitérek a kdrmenet felelevenitésére
az 1988. utani idészakban.

Az ereklyekultusz kialakulasa és fejlodése
a kozépkortol a masodik vilaghaboru végéig

A Szent Jobb budapesti kdrmenetét Turner klasszifikacioja alapjan ,,modern pilgrimage”-
nek nevezhetjiik (Turner és Turner 1978: 18). El6szor 1819-ben vitte korbe a processzio a
budai Var teriiletén Istvan kiraly jobb kezét.* Az ereklye, illetve az abban valo hit azonban
korabbi eredeti. 1945-ig a hagyomanytorténet 6t fazisa kiilonboztethetd meg?: 1. Szent Ist-
van és a Szent Jobb kultuszanak kialakuldsa a tizenegyedik szazadban a kiralyi hatalom
legitimalasaval Osszefiiggésben; 2. A kultusz feminizalédasa a Maria-tisztelet elemeivel
val6 Osszevegyiilése révén a tizenkettedik szazad ota; 3. Az Istvan-kultusz megujulasa az ellenre-
forméacié hataséara a tizennyolcadik szazadban; 4. Az Istvan-kultusz konfesszionalizaloda-

2 Turner meglatasa Arnold van Gennep atmeneti ritusokrol irt elemzésén alapul (Gennep 1991 [1909]).

3 A fiziolégia fejlédéséhez lasd Sarasin és Tanner 1997.

4 Jozsef foherceg 11j szabalyozast vezetett be. Err6l bovebben: Gabor 1927 és Basics 1994, tovabba dsszefog-
lalolag a Magyar Tudomanyos Akadémia altal kiadott Emlékkonyv Szent Istvan Kiraly halalanak kilencszazadik
évforduldjan (Serédi 1988 [1938]).

5 A Szent Istvan-kultusz korabbi torténeti vizsgalatat lasd Berend 1988.
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sa, nacionalizalodasa és atpolitizalddasa a tizenkilencedik szazadban, amikor is Szent Istvan
napja egyhazi iinneppé valik; 5. Az Istvan-kultusz és a kdrmenet allamositasa a Horthy-kor-
szakban (1920-1944).

1. A magyarorszagi Istvan-kultusz a tizenegyedik szazadban keletkezett, Laszl6 kiraly
uralkodasanak idején (1077-1095). A legenda szerint, amikor a szentté avatasi eljaras soran
1083-ban felnyitottak Istvan sirjat, sértetleniil talaltadk az ,,allamalapit6” jobbjat, amit cso-
danak tekintettek. A szent test nem mutatta a bomlas tiineteit, a hus nem oszlott és nem
bizl6tt, hanem kiilonleges tisztasaga révén kellemes illatot arasztott (Klaniczay 1990: 87).

Kiilonboz6 bibliai utaldsok alapjan a jobb kéz bizonyos személy ,,szellemiségének testi
megnyilvanulasaként”, az uralkodoi és a birdi hatalom jeleként értelmezhet8.® A magyar
,,Jobb” sz0 egyszerre jelent irdnyt és mindsitést, és a kozépkorban a ,,jog” szinonimajaként
hasznaltak. Az ereklye a kiraly uralmat és igazsagossagat szimbolizalta, és az altala Iétreho-
zott intézmények, az ,,allam” és az ,,egyhaz” szentségét tanusitotta. A Szent Koronatol elté-
réen a Szent Jobb nem csak kdzjogi szimbolum, hanem €ppen ennek a kiralynak (és nem
masnak) a személyéhez k6tddo jelkép (Basics 1994: 16).

A kiralyi legitimacidé megszilarditasara a tizenegyedik szazadban is nagy sziikség volt,
mert a nomad nép megtéritése és az eurdpai minta szerinti feudalis allam kialakitasa a
magyar torzsek, a keresztény és a pogany vezérek kozti tartos ellentétekhez vezetett. 1083
nyaran Istvan kiralynak, fianak, Imrének, Gellért piispoknek, valamint két remetének a
szentté avatasaval az uralkodd Arpad-haz megszentelése tortént meg. A dinasztidk egyhazi
kozremiikddéssel tortént szakralis legitimacidja ez id6 tajt majdnem minden eurdpai orszag-
ban eléfordult. Marc Bloch szerint az j dinasztidk arra kényszeriiltek, hogy alacsony presz-
tizsiiket ujfajta, szakralis legitimacios forméakkal kompenzaljak.” A szent kirdlysig kozép-
kori kultusza f6ként harom forrasbol taplalkozott.® Az egyik a hellén és a romai tradicid
volt, mely szakralis és isteni attribtumokat tulajdonitott az uralkodoknak, amit Bizénc a
kozépkorban tovabb folytatott; a masik a german és mas pogany kdzépkori vezérek kariz-
matikus jegyekkel valo felruhazasa, és végiil a késo antik korban keletkezett keresztény
szentkultusz. A Szent Jobb kultuszanak alapja ezek szerint — mas ereklyekultuszoktdl elté-
réen — kezdettdl fogva ,,feliilré1” elrendelt szenttisztelet volt. Ezen csak e hagyomany tovab-
bi fejlddése soran esett valtozas.

2. Mig az Istvan-kultusz kialakulasanak szakaszaban a hatalmi, politikai szandék volt
meghatarozo, a masodik fazisban a vallési aspektus megerdsodése tiinik szembe. Mondhat-
ni: a ,fentrél” szervezett szentkultusz tovabbi legendak hozzatapadasa révén , lefelé” tere-
bélyesedett. A legendakkal ¢és illusztraciokkal formalt Szent Istvan-kép, mely kegyetlen és
semmint a kirdly személyes tiszteletének megalapozasat a hivek korében. A tizenkettedik
szazadtol a fejedelemkultuszt jelentsen atalakitotta Szent Istvan képének 6sszefonddasa a
Maria-tisztelettel. Ismét egy altalanosabb jelenséggel allunk szemben: a dinasztikus szent-
kultuszok feminizaldddsaval, ami mashol is a tizenharmadik szazadra tehetd.’ Az Istvan-le-
genda a kovetkezOképpen boviilt ki: halalakor Istvan kiraly folajanlotta orszagat Sziiz Mari-
anak. Ezaltal a k6zosség szamara, melyet a fejedelem jelképezett, az Istvan haldla okozta

6 Lasd: Reallexikon 1986: 403. Még mindig alapvetd az elsé vilaghaboruban elesett francia szociologus,
Robert Hertz 1909-ben irt tanulméanya (Hertz 1973).

7 V6. Bloch 1983: 79-85, itt idézi Klaniczay (Klaniczay 1990: 82).

8 Errdl bévebben: Klaniczay 1990, tovabbi irodalomjegyzékkel és Kantorowicz 1957.

9 Akkoriban avattak szentté Erzsébet és Margit magyar kiralylanyokat. Klaniczay szerint a dinasztikus legiti-
macios alap, amely azel6tt csak a férfiak altal uralt vilagi udvart dlelte fel, ez Giton egy masik, ,,égi” (apacakolos-
torok, ahova visszavonultak a kiralylanyok) legitimaciot is nyert (Klaniczay 1990: 93).
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torést athidalta egy értelmes kontinuitas. Az 01j birodalom igy a nyugati kereszténység kul-
turalis kornyezetébe integralodott. A Szent Romai Birodalom dvatos kovetése mar Istvanra
jellemzd volt, igy biztositotta uralmat kiilpolitikailag is. Az Istvan/Maria kettds jelképet
akkor is, kés6bb is egymadst kiegészité identifikaciok szamara lehetett folkinalni. Mind
Maria, mind Istvan jelképezhették a nemzetet, annak torténelmét, ,,sorsat”, gyaszat, ,,marti-
riumat” és diadalat az idegen hatalmak f6l6tt. Ugyanakkor Istvan, a tisztan férfi harcos- és
uralkoddjelkép alarendelédott a néi, univerzalis anyaszimbolumnak, mivel a kiraly halala
utan az utobbi vette at az orszag feletti uralmat. Méaria bevezetése a magyar keresztény mito-
logiaba kompenzacioként is értelmezhetd, mivel a pogany magyaroknak a kereszténységre
vald attérés soran le kellett mondaniuk istenndikrdl.!® A katolikus egyhdz Maria-tisztelete
egy specifikusan n6i népi vallasossagot alapozott meg, mely megkonnyitette mindkét nem
betagozodasat egy munkamegosztason alapuld vallasi vilagba (Davis 1984; Bynum et al.
1986). Ezaltal bevezették az Istvan-kultusz ikonografiajaba a kétnemiséget is. Istvan Szent
Jobbja f6l6tt immar Méria szent teste lebegett.

3. A reformacio jelentette az elsé nagyobb kihivast az ereklyekultuszok szamara. Kalvin
és Luther kovet6i egyarant elvetették a ,,balvanyimadasnak” tekintett ereklyekultuszt. A ,Nagy
Katekizmusban” Luther azt allitotta az ereklyékrél, hogy ,,mind holt dolog, mely senkit sem
tud meggyogyitani” (idézi Hauck 1971: 634). Ez a mondat az ereklye testiségére vonatko-
zik: vajon ,,holt”-e vagy ,,eleven” a szent teste, emberi-e, azaz a felbomlasnak kitett, avagy
idedlis és halhatatlan? A reformatorok és 6ket megeldzden egyes szigorubb teologusok fel-
fogasa szerint a szentek tisztelete (adoratio) nem valhat imadatta (invocatio), mert az csupan
Istent illeti meg. A vallasi gyakorlatban azonban gyakran elmosddott ez a kiilonbség. Hogy
ezt elkeriiljék, a reformatorok gyakorlatilag leépitették a szentek tiszteletét, bar maradva-
nyai a protestans tanokban is fennmaradtak. Az istentiszteleten — és ez volt a donté — az
anyagi bizonyitékokat tisztan jelképes hivatkozasokka valtoztattak, tehat anyagtalanitottak,
¢s igy intellektualizaltak azokat. Ennek ellenére a protestantizmus sem volt sohasem mentes
a kultikus hagyomanyképzést6l, mint azt a német nemzeti Luther-kultusz is bizonyitja.
Olyan hagyomanyt kerestek azonban, melyet nem lehetett 6sszetéveszteni a katolikussal.

A katolikus egyhaz, ugyancsak a fokozddd konfesszionalizalodds miatt, mas uton jart.
A ,,.Decretum de invocatione, veneratione et reliquis Sanctorum, et sacris imagibus”, melyet
az 1563-as tridenti zsinat fogadott el, leszogezte, hogy ,,a szentek teste Krisztus eleven tag-
jai és a Szentlélek templomai voltak, s majdan 6rok életre szolittatnak™ (idézi Larsson és
Hausberger 1985: 663). Vagyis a katolicizmus a szentek tisztelete és az ereklyekultusz mel-
lett foglalt allast tovabbra is.

A magyar teriileteken, ahol az erdket hosszl ideig a torokok elleni harcra dsszpontositot-
tak, és ezzel egy idoben kiilondsen Erdélyben tért nyert a protestantizmus, a Habsburg-ura-
lom megszilarditasa erételjes rekatolizacios politikaval jart. Ezt a részben régebbi hagyoma-
nyokhoz kapcsolddo barokk vallasossag népi formainak propagalasa kisérte. gy nem volt
véletlen, hogy Maria Terézia mint magyar kiralynd elrendelte: a Szent Jobbot a raguzai
(dubrovniki) ferences kolostorbol, ahova a tatar betdrések (tizenharmadik szazad) vagy a
torok haboruk (tizenhatodik szdzad) soran menekitették, hozzak vissza Magyarorszagra. Ez
a fordulat a magyar arisztokracidval szembeni mérsékelt politika részének tekinthetd, az
arisztokracia tamogatasara ugyanis az 6rokosodési haboruk 6Ota a csaszarnak sziiksége volt.
A Szent Jobbnak, amely a budai kirdlyi varkapolndba keriilt, egyrészt az volt a szerepe,
hogy kifejezze a Habsburgok legitimitasat magyar uralkodokként, masrészt, hogy elésegitse a

crr

10 Hasonlo feltételezhetd mas teriiletekrél, vo. Honegger 1978.
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katolikus egyhaz, melyet a kiralynd is timogatott, ugyancsak megerdsitést nyert az ereklye
,hazahozatala” altal. Az Gjrafolfedezett és uj format 6ltd Istvan-kultusz a tizennyolcadik
szazadi, kiilondsen dél-németorszagi és ausztriai eredetii népi barokk szentkultusz hatasat
tiikrozi (Harvolk 1990: 267-278). Azt a felfogast, miszerint Istvan koronaja a magyar allam
papasaghoz vald szoros kotddésének a jelképe, mindenekel6tt a jezsuita tuddsok terjesztet-
ték. Ennek soran vitaba keveredtek Gottfried Schwarz jénai torténésszel, aki szerint Istvan
koronaja bizanci, nem pedig romai eredetli (Deér 1966). Az Istvan-legenda dekonstrukcid-
janak e kisérlete kozvetlentil fenyegette az egyhaz és az allam hagyomanyalkotasi torekvé-
seit, és ezért hatarozott elutasitasra talalt.

4. A felvildgosodas és a beldle fakadd racionalizalodas 0j kihivast jelentett az ereklyekul-
tusz szamara. A test tudomanyos szemlélete az ereklyekultuszt alapjaiban kérddjelezte meg,
hiszen egy ,,varazstalanitott” tetem t6bbé nem lehet hihet6 modon szent test. A katolikus
egyhaz, melynek elitje distanciat kivant kialakitani a hivek ,,babonaival” szemben, 0j jelen-
téssel ruhazta ol az ereklyehitet. Mar nem az ereklyék ,hitelességének” védelmére helyez-
te a hangsulyt, hanem egyre inkabb arra, hogy az ereklyetisztelettel nyilvanosan kifejezdd-
hessék a hitvallas, a felekezeti hovatartozas, és ezaltal kdrvonalazddjék a katolikus identitas
a pluralisztikussa valo vilagban. Ehhez persze jol jott az allam segitsége. Katolikusnak
lenni az egyre kevésbé varazslatos vilagban annyit jelentett, mint szembeszallni a keresz-
tény vallas magikus OsszetevOinek elfojtasaval. Ha mar nem lehetett hinni az ereklye
varazserejében, kivanatos volt, hogy legalabb a szentek tisztelete, a roluk valé megemléke-
z¢€s tovabbra is a kultusz része maradjon. Azok szamara, akik még mindig el tudtak fogadni,
az egyhaz meghagyta annak lehet0ségét, hogy higgyenek az ereklyék, a szent test varazs-
erejében. A perspektivanak ezamegkettézddése dsszefliggott a vilagképek pluralizalodasanak
folyamataval, és végsd soron az egyhaz valasza volt a ,,szekularizacié” folyamatara. A
liberalizmus, a nacionalizmus és végiil a szocializmus modern politikai aramlataival szem-
behelyezkedve modernizalodott a katolicizmus is: egyesiileteket alapitottak, sajat céljaikra
kamatoztattak a sajto- €s gyiilekezési szabadsagot. Keresztény vagy keresztényszocialis
,.nép”’partokat alapitottak, amelyek a szocialdemokrata munkasmozgalom konkurensei let-
tek, és nem volt olyan éles a nacionalista iranyvételiik, mint a konzervativ-liberalis partoké.
A katolikus megujulas, ami tulajdonképpen az egyhaz integracioja volt a modern, politikai
tarsadalomba, sokban hozzajarult ahhoz, hogy a vallasi megemlékezéseket és a kultikus
cselekményeket ugy tekintsék, mint amelyek eldsegitik a katolikus identitas kifejezodését
és elismerését a differencialodo tarsadalomban. Mindez a magyar Szent Istvan-kultuszban
is tiikr6zodott.

Napoleon veresége utan a Habsburgok folytattak a magyar nemesek integralasanak poli-
tikajat. Ennek részeként elfogadtak az augusztus 20-1 Szent Istvan-iinnep formalédé magyar
nemzeti jellegét, s a francia forradalom hatasara megfogalmazodo nemzeti-demokratikus
eszméket elharitva ezzel is hozzajarultak egy dinasztikus nemzeti ideoldgia megalapozasa-
hoz. Jozsef nador féherceg 1819-ben fektette le a kormenet szabalyait, és egyben kotelezte
a felsGbbség képviseldit az iinnepen valo részvételre (Gabor 1927: 36). A kérmenet azonban
a forradalomig mégis els6sorban egyhazi, a budai és pesti hiveket mozgdsitd esemény
maradt.

A korménynak — Kossuth, Széchenyi és Szemere vezetésével —, valamint Hadm Janos pri-
masnak a részvétele az 1848. évi Szent Istvan-napi kormeneten azt jelzi, hogy a magyar
forradalom vezetdi torekedtek egy nemzeti politikai kultira és annak megfelelé szimbdlumok
kialakitdsara és meghonositasara.!! Az tinnep jelentésének a rugalmassédgat mutatja az a val-

11 Katolikus Néplap, 1848. augusztus 24.
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tozas, melyen az ott elhangz6 prédikaciok 1848 és 1851 kozott keresztiilmentek. A forrada-
lom évében Szabo Imre egyetemi tanar, a Katolikus Néplap szerkeszt6je az anyaszentegyhaz,
valamint a szabadsag, egyenl8ség és testvériség eszméinek dsszefonddasat hangsulyozta.!?
Harom évvel kés6bb, amikor az osztrak garnizon katondi vettek részt a kormeneten,
Scitovszky primas arrdl beszélt, hogy Isten Szent Istvan példajaval mutatta meg ,,a hatalma-
sok kotelességét, masoknak az Isten irdnti kotelességek teljesitésében jo példat adni”.!?

Az 1867-es kiegyezés utan a kdrmenet egyre tobb hivot vonzott a févaros kornyékérol.
A politika — a mérsékelt liberalisok kormanyzasa — tamogatasaval f6llendiilé modernizacio,
az allam és egyhaz viszonyanak Gjraértelmezése kovetkeztében a klérus és a hivok egy része
fenyegetve érezte magat (Csaky 1967). A millennium altal pedig egy masik nemzeti mitosz,
a honfoglalas, a keleti, nem keresztény, pogany Magyarorszag ,,0roksége” keriilt el6térbe
(Sinkd 1994). Mindezekkel szemben a Szent Istvan-napi kormenet egy katolikus ellende-
monstracio jellegét 6ltétte, ami tovabbra is a katolikus egyhaz és a magyar nemzet torténe-
ti Osszetartozasat kivanta folmutatni.

1895-ben lobogdztak fel elészor a kozépiileteket augusztus 20-an. Az tinnepségen ekkor
Budapest fopolgarmestere, a magyar miniszterek és az egyetem képviselete is jelen voltak.
A résztvevok szama néhany ezerre ndvekedett. Augusztus 20-a igazi nemzeti linneppé lett.
A csaszar azonban soha nem vett részt a Szent Istvan-napi budapesti kormeneten. (A csaszar
sziiletésnapja néhany nappal megel6zte augusztus 20-at, s azt a napot tekintették Monar-
chia-szerte a legfobb linnepnek.) Az els6 vilaghaboru alatt valtozott a kormenet jellege, és
ezzel egyiitt lizenete is. 1916-ban az ereklyét nem a klérus tagjai, hanem katonak tartottak.
1917-ben pedig elddei szokasaval ellentétben Karoly, az utols6 Habsburg csaszar megjelent
a kormeneten, ezzel kivanvan kifejezni a magyar nemzettel vald azonosulasat. Korabban
nem latott allami pompa kisérte az tinnepet.

5. A Habsburg Birodalom 6sszeomlasa utan 1étrejott Magyarorszagot az alapitok , keresz-
tény-nemzeti” allamként definialtak. Horthy Miklos kormanyzdsaga idején (1920-1944) a
nagy keresztény egyhazakra, mindenekel6tt a tobbségi katolikusra, kiilonleges kozéleti-jogi
és politikai feladatokat biztak. A rezsim nagyvonaliian tamogatta az egyhazakat és szerve-
zeteiket. Az egyhazak viszonzasképp részt vallaltak a keresztény-nemzeti ideoldgia propa-
galasaban. Ennek kozéppontjaban az un. ,,Szent Istvan orszaga” gondolat allt. Mind a pro-
testansok, mind a katolikusok bekapcsolddtak az Istvan-kultusz épitésébe és kiterjesztésébe.
»Szent Istvan orszaga” mindenekel6tt Magyarorszag Trianon el6tti allapotat, Nagy-Magya-
rorszagot szimbolizalta. S mivel Trianon elutasitasaban minden meghatarozé politikai aram-
lat egyetértett, az Istvan kiralyra valo utalas Magyarorszag ,,torténelmi” hatarai melletti kitar-
tast jelképezte. A legendas ,,allamalapit6”, Istvan megidézésében ugyanakkor annak az
»ateista bolsevizmusnak™ az elutasitasa is megfogalmazodott, mely a rovid életd, 1919-es
Tanacskoztarsasag idején Magyarorszagon is jelentkezett. A Horthy-korszak hivatalos ide-
oldgiai ,keresztes hadjaratanak™ csticspontjat az 1938-as Istvan-¢v, a kiraly halalanak 900.
évforduldja jelentette (1asd Balogh és Gergely 1993). A torténelmi egyhazak részvételével
egész évben zajlottak a megemlékezési linnepségek. Az 1920 6Ota legnagyobb nemzeti
iinnepként szamon tartott Istvan-nap el6tt két nappal térvényt bocsatottak ki ,,az Istvan
kiralyrol vald tiszteletteljes megemlékezés megorokitésérél”. A kormanyzat — ugy latszik
— rogziteni, allandositani akarta a Szent Istvan-kultuszt.

1938. augusztus 20-an nyolcszazezer ember jelenlétében keriilt sor az eladdig legna-
gyobb szabasu Szent Jobb-kdrmenetre. A jubileum okan ez alkalommal nem csak Budapes-

12 Katolikus Néplap, 1848. augusztus 24.
13 Lasd: Katolikus Néplap, 1851. augusztus 21. Gabor tanulmanyaban pedig a Szent Istvan-iinnep opportuniz-
musat nem emlitette (Gabor 1927: 33).
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ten, hanem minden nagyobb varosban folmutattak az ereklyét, amely arany kiilonvonaton
utazta be az orszagot. Ugyanebben az évben Budapest volt a helyszine az Eucharisztikus
Vilagkongresszusnak, amely az egybeesés révén nemzetkozi keretek k6zé emelte az Istvan-
kultuszt. Az ereklye koratjanak 1938-ban nyilvan elsdsorban propagandisztikus célja volt, a
nemzet egységét volt hivatva megjeleniteni ,,Szent Istvan szellemében”. Egyesek — éppen az
Eucharisztikus Vilagkongresszusra az orszagba érkez6 vendégek miatt — a turizmust fellendi-
t6 ,,latvanyossagot” fedeztek fol benne. Az ereklyekultusz azonban, deszakralizalt formaban
is, magan viselte a tobb évszazados vallasos kultusz, a magikus csodahit nyomait.

Az elsé vilaghabort utan Magyarorszagon is megndvekedett a fesziiltség a , keresztény-
nemzeti” allam és a katolikus egyhaz kozott, és kiélesedtek az ellentétek az egyhazak és
felekezetek kozott. A protestans egyhazak, mindenekel6tt a reformatusok csatlakoztak
ugyan a ,,keresztény-nemzeti” kurzushoz, de hatarozottan tiltakoztak az ellen, hogy a kato-
likusok kisajatitsak az Istvan-kultuszt. 1938. junius 4-én a Reformatus Elet cikkiroja azt
hangsulyozta, hogy az Istvan-év nem csak egyetlen keresztény egyhaz tinnepe, hanem az
egész magyar nemzeté.'* A kalvinistak végiil ugy dontottek, hogy az Eucharisztikus Vilag-
kongresszus alkalméabol ellenrendezvényt tartanak.'> A nemzeti hagyomany koriili dsszeti-
zések ellenére a harom nagy keresztény egyhaz (katolikus, kalvinista, lutheranus) mindvé-
gig tamogatta a kormanyt torténelmi kultuszteremtd szandékaban.

Szent Istvan kultusza 1945 utian. A kommunista part
és a katolikus egyhaz harca a nemzet reprezentaciojaért

1945-ben, Budapest ostroma alatt jelentds karok érték a budai Varat és kiralyi palotat. A
kiralyi koronat, a koronaékszereket és egyéb hatalmi jelvényeket csaktgy, mint a Szent Job-
bot, a harcok folyamén a magyar nyilasok elhurcoltak. A kincsek végiil az amerikai hadse-
reg kezére keriiltek.'® A magyar piispokség kérésére 1945 augusztusiaban a Szent Jobb
ereklyét visszaszolgaltattak. A kirdlyi koronat ugyanakkor az amerikai egyesiilt allamokbeli
Fort Knoxba szallitottak, és 1978-ig ott is maradt A hazakeriilt Szent Jobb a kommunista
rendszer katolikus ellenzékének szimbolikus megerdsitését szolgalta, politikai korszakon-
ként valtozo mértékben.

A haboru utani els6 két Szent Istvan-napi linnepre, mivel a Var romokban hevert, Pesten
kertilt sor, a Bazilikaban, illetve az el6tte allo téren. 1947-ben azonban az {innepség rende-
z6je, az Actio Catholica 0j felvonulési utvonalat kérvényezett az allami szervektdl.!? Az

14 ,,Az aranyvonat ttja”. In Reformdtus Elet, 1938. junius 4.

15 Lasd: Reformatus Elet, 26. szam, 1938. junius 25.

16 A koronaékszerek megtalalasa Mattsee-ben a C. I. C. altal dokumentalva a salzburgi Konsistorialarchivban,
Faszikel 12/4 Rf2.

17 A szervezdk ezt a kovetkezdképpen indokoltak: ,,Magyarorszagon a Maria-kultusz kezdete, a Regnum
Marianum-gondolat keletkezése dsszefonddott elsé szent kirdlyunk nevével, azzal a torténelmi ténnyel, hogy a
nagy honalapito utolso leheletével a Szent Sziiz védelmébe ajanlotta Magyarorszagot. Ezt a koriilményt a magyar
katolikusok 6sszekototték azzal, hogy »Maria évében« a Szt. Istvan-linnepélynek fokozottan a nyilvanossag figyel-
mének fényében kell allnia, s a kormenetben nagy tomeg képviselje az egész magyar nemzetet, mely a soha el nem
porlo, tiszteletre méltd Szent Jobbot kiséri.” Levél a budapesti renddrfékapitanynak, 1947. jilius 22. V§. Esztergo-
mi Primasi Levéltar (EPL), Dok. Nr. 4079/1947 (Pecsét: 5583/1947). A szervezést Mihalovics Zsigmond papai
legatus vezette, aki mar az Eucharisztikus Vilagkongresszust is szervezte. Lasd: Keresztény Magyar Kozéleti Alma-
nach (1940, II. kotet: 669). Az Actio Catholicat illetden, mely Magyarorszagon 1932 6ta a laikus szervezetek
fedészervezeteként miikodott a plispoki kozgyiilés kozvetlen ellendrzése alatt, 1asd az ,,Actio Catholica” szocikket
a Magyar Katolikus Lexikonban (1993: 37).
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ereklyét a Bazilikatol az Andrassy uton 4t egészen a Varosligetig, a Hosok terére!® vitték.
A megvaltoztatott Gitvonal és kiilondsen a zar6 gyiilekezés helyszine, valamint annak {inne-
pi mezbe 6ltoztetett architektonikdja az linnepség nemzeti jellegét hangstlyoztak, és szaki-
tast jelentettek a korabbi, monarchikus jellegii helyszinnel. Nem ,,rendes” zarandokhelyr6l
volt sz6, ami szabaly szerint egy csoda helyszine, hanem a modern, polgari nacionalizmus
emlékhelyér6l.!? A Szent Istvan-napi kérmenet és iinnep (1j egyhazi és nemzeti arculatanak
kitalalasaban meghataroz6 szerepe volt Mindszenty Jozsefnek.

Az linnepség csticspontjat és lezarasat a primas prédikacioja jelentette, amely az ereklye
szentségével a kortars ,,allamférfiak™ (politikusok) cselekedeteit allitotta szembe, akiket az
orszag erkolcsi nyomorusagaért tett feleldssé. Istvan mitikus kézépkoraval szemben Mind-
szenty a jelenrél mint ,.kérdéses idor6l” beszélt. A Szent Jobb hatdsardl szolva a primas a
keresztény nemzet bels6 és kiilsé hatarait, belsd €s kiilsé ellenségeit definialta, mikdzben
azt az allaspontot sugallta, hogy a magyaroknak meg kell védeniiik a fiiggetlenségiiket a
szomszédos népekkel, a németekkel meg a szlavokkal szemben. A keresztény egység,
melyet Istvan erdszakkal teremtett és védett meg, a nemzet kiils6 fliggetlenségének elofel-
aktualis értékeket fogalmazta meg: ,,A mi ezeréves multunk Szent Istvanban testesiil meg
legkifejez6bben. Tole kaptuk legnagyobb és iddallo értékeinket, Egyhazat, Maria-tisztele-
tet, a keresztény nevelést. Biiszkén Orizziik a Szent Istvan-i hagyomanyokat csaladban és
tarsadalomban, és ezzel keltsiik életre az elalélt Magyarorszagot €s ez segitsen Istenhez.
Amen. 20

A kozelg6 valasztasok el6tt a kommunistak gy6zelmétol tartd, amiatt magat fenyegetve
érz0 katolikus egyhdz a Szent Istvan-napot arra hasznalta, hogy hiveit és a ,,nemzetet” fel-
szolitsa, maradjanak meg hitiikben, és ezzel 6sszhangban olyan partra szavazzanak, amely
védelmezi a keresztény hitet. Mas valasztas az allamalapito kiraly elaruldsat jelentené. Mint
ma mar tudjuk, a katolikus egyhaz altal szervezett 1947. augusztus 20-i antikommunista
demonstracio mégsem tudta megakadalyozni a kommunistak hatalomatvételét, vagyis a
tomeges részvétel ellenére nem tudott a politikai folyamatokra meghatarozo hatassal lenni.
Hasonloképpen nem tudta foltartoztatni azt a folyamatot sem, amelynek eredményeképpen
a katolikus egyhazat kibillentették kordbbi tarsadalmi és politikai hatalmi helyzetébdl.

A kommunista part a hatalomatvétel utdn megprobalta a Szent Istvan-iinnepet levaltani,
mas hagyomanyokkal helyettesiteni. 1948-ban az 0n. ,,4j kenyér linnepét” rendezték meg
augusztus 20-an a korabbi helyszinen, az Andrassy uton (késébb: Sztalin ut) és a Hosok
terén. Ugyanakkor a kormenetet a rendérség nem engedélyezte.?! Az ,,4j kenyér linnepe” a
Szent Istvan-nap ruralis valtozata volt, alapjaban véve aratasi halaiinnep. A hagyomany sze-
rint a gazda ekkor torte meg jelképesen az 1j kenyeret — most a parttitkarnak jutott ez a
feladat. Az agrarjellegli magyar tarsadalomban a parasztsag képezte a legalacsonyabb presz-
tizsti réteget, egyszersmind pedig a nemzet ,alapjat”’, fundamentumat is. Az ,,uj kenyér
iinnepe” a magyar paraszti tarsadalom ritualis beemelése a kommunistak altal ujraértelmezett
nemzetbe, amelynek kontextusaban a torténelmi és etnikai folytonossagot volt hivatott meg-

18 Budapest Lexikon (1993) 1. kotet, 567. oldal. Mai nevét a tér csak 1932-ben kapta, ami szintén §sszefiiggés-
ben allt a revizionista politikaval.

19 Magyarorszag katolikus egyhdza az 1896-os millenniumi esztenddben is igyekezett kivenni a részét a nem-
zeti innepségekbdl. Ez tobbek kozott a magat a nemzet igazi egyhazanak feltiintetd reformatus egyhaz konkuren-
ciajaval fliggott Ossze. A papa tamogatta e torekvéseket, amennyiben engedélyezte egy marianus tinnepély megtar-
tasat Budapesten Maria mint ,,Mater Domina Hungarorum” tiszteletére.

20 V6. EPL, Nr. 5583/1947.

21 V6. Magyar Kurir, 1948. augusztus. 16.
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jeleniteni.?? Az Gjraértelmezések legfébb célja az volt, hogy az Istvan-napot megfosszak
keresztény tartalmatol, kivonjak a katolikus egyhaz ellenérzése alol. De nem Rakosi volt az
elsd, aki az ,,4j kenyér” szimbolumot politikai célokra hasznalta. Négy évvel az els6 kom-
munista ,,j kenyér tinnep” el6tt, 1941. augusztus 1-jén Bardossy és Horthy rendeztette meg
az ,,ij magyar kenyér iinnepét” Szabadkan.?

Az, hogy a kommunistak a Horthy-rendszer altal kitalalt tradicidkra is tamaszkodtak, nem
kell, hogy meglepjen benniinket. A sztalinista diktatira bevezetéséig a magyar kommunistak
partja nevében a nemzeti sajatossagra is utalt.’* Amikor annak vezetése 1944-ben a moszkvai
emigraciobol hazatért, a szocidldemokrataktol magat megkiilonboztetendd, azt hangsulyozta,
hogy nem egy osztaly partja akar lenni, hanem ,,a munkasok, parasztok és értelmiségiek part-
ja”, mindenkié tehat, aki nem tartozott az altaluk értelmezett ,,arulok™ és reakciosok kozé. A
kommunistak nemcsak Magyarorszagon, hanem Németorszagban és Olaszorszagban is az
antifasiszta mitosz segitségével akartak 0j alapokra helyezni a nemzetet, amelyet igy a habo-
ras blindk alol is 61 lehetett menteni, mert annak magja, Iényege artatlan maradt, hiszen csak
egy klikk — amely nem is tartozott igazan a nemzethez — volt kozvetleniil feleldssé tehetd a
habortért. A kommunistdk magukat a nemzet megmentdinek nevezték. Losonczy Géza igy
fogalmazta ezt meg: ,,A Kommunista Part azokban az idokben, amikor Horthy mind nagyobb
mértékben adta el az orszag fiiggetlenségét Hitlernek, a végén német imperialista érdekek
szolgalataban haboruba sodorta a nemzetet, a legelsd sorban harcolt a nemzet fiiggetlenségé-
ért. A nemzetiszinli lobog6t, amelyet Horthy Hitler zsoldjaban meggyalazott és bemocskolt,
a Kommunista Part emelte fel, mint a nemzet fliggetlenségének szimbolumat.”?

Az 1948-as hatalomatvétel utan, az imperializmus ¢és a titoizmus ellen meghirdetett harc
kovetkezményeként tortént meg csupan az elfordulds az antifasiszta nacionalizmustol, és
kezdddott el a sztalinista szervilis internacionalizmus korszaka Magyarorszagon. Ennek az
ideoldgiai valtasnak az 0sszefiiggésében érdemes azokra a torekvésekre tekinteni, amelyek
az Istvan-napot (jabb meg Gjabb jelentésekkel ruhdzzak fol.

1945 és 1949 kozott augusztus 20-a nem volt hivatalos iinnep.?® De lehetetlen volt egy-
szerlien csak megsziintetni az iinnepet, tehat hozzatapasztott jelentésrétegekkel fedték el
vallasi eredetét. 1945 utdn kiilonféle rendezvényeket idozitettek erre a napra: sportversenye-
ket, kés6bb tomegfelvonulasokat, amelyek a szekularizalt testkultuszra utaltak.”’ A szovjet
hadsereg Budapest ostromakor elesett héseinek iinnepi temetését ugyancsak augusztus
20-4n rendezték meg.?®

1950-t61 valt ismét torvény altal eldirt tinneppé, a korabbihoz viszonyitva azonban alap-

22 A kovetkezOkhoz lasd: Niedermiiller 1991.

23 Az innep a Trianon altal elszakitott és Jugoszlavianak adott varos magyar jellegét volt hivatva megjelenite-
ni, és Horthy Miklost tinnepelni, aki az elszakitott teriileteket felszabaditotta. Ezaltal pedig azt hangsulyozta, hogy
Horthy Miklosnak kdszonhetden helyreallt a Szent Istvan-i Magyarorszag egysége, ahol viragzik a ,,magyar élet”.
(Rddié Elet, XII1. évf., 31. szam, 1941. augusztus 1.)

24 Mar az 1944-ben Ujraalapitott part neve is ezt a valtozast jelzi: a korabbi multietnikus ,,Kommunistak
Magyarorszagi Partja” az etnikai alapon definialt nemzetivé, ,,Magyar Kommunista Partta” alakult.

25 Szabad Nép, 1947. augusztus 22.

26 Az Ideiglenes Kormany 1945. aprilis 18-i iilésén dontott arrdl, hogy marcius 15. nemzeti iinnep, az aprilis
4-6t kdvetd vasarnap a Felszabaditas Napja, majus 1-je pedig a Munka Unnepe kell hogy legyen (Dalnoki Miklos
Béla kormanyanak [Ideiglenes Nemzeti Kormany] Minisztertandcsi jegyzokonyvei, A kotet, 21. sz., 338.).

27 A volt Parttorténeti Intézetben (ma Politikatorténeti Intézet [PTI]) ezeket a rendezvényeket a Magyar Kom-
munista Part Propagandarészlegének allomanyaban dokumentaltak. V6. PTI 274. 4/74 (a KP titkarsaganak jel-
zetei).

28 A rendezvényekkel kapcsolatban lasd a budapesti rendérfékapitany napiparancsat: Budapest Févarosi
Levéltara, Nr. XXIV/Allamrendérség bpst. rendérség.
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vetd jelentésmodositassal. Augusztus 20-at ,,a Népkoztarsasdg Alkotmanyéanak napjava’?’

tették, s ezzel két célnak kivantak egyszerre megfelelni: az ezeréves allamisag hagyomanya-
hoz akartak valamiként viszonyulni, és a politikai, gazdasagi és tarsadalmi értelemben vett
ujrakezdést akartak hangstlyozni. A tdrvény kijelenti, hogy az 0j alkotmanyt csupan a ,,fel-
szabaditds” — ,,a nagy Szovjetuni6 fegyveres ereje altal” — tette lehetdvé. Ugyancsak ez a
gondolat allt az 1949-es Alkotmany preambulumaban. A sajtoban azonban nem volt ilyen
gyors ¢és radikalis a valtas, ,,Szent Istvan”, ,Istvan kirdly” és az ,,4j kenyér” iinnepét az 0jsa-
gok ekkor még egyforman emlitik. Augusztus 20-a Gjrafelfedezése egy masik ilinnep, illetve
megemlékezés Osszefliggésében valt fontossa: ezen keresztiil lehetett visszahatralni abbdl a
nemzeti érzelmekkel is atflitott hangulatbol, ami az 1848-as forradalom szazéves évforduld-
ja kortl kialakult (Gerd 1998). Ebben az értelemben tehat a sztalinista diktaturaba vald atme-
netet szolgalta. A torténelempolitikanak az ellenséget nem nemzeti kategdriakban, hanem az
osztalyharc konceptusainak megfelel6en kellett definialnia. Ennek a politikai és ideologiai
igénynek a szolgalatara hoztak Iétre az aprilis 4-¢i linnepet, Magyarorszag felszabaditasanak
napjat, amelyet mint ,,Magyarorszag legnagyobb nemzeti linnepét, a magyar felszabadulas,
a megbonthatatlan szovjet-magyar baratsag napjat”*° definidltak. Ezzel a fordulattal ért véget
Magyarorszagon a kommunistak torténelempolitikdjanak nemzeti szakasza, és kezd6dott el
a Szovjetunidénak vald alarendelddés altal meghatarozott sztalinista idészak.

A Szent Istvan-kultusz koriili konfliktusok azonban még a sztalinista diktatara alatt sem
sztintek meg, hanem attevédtek egy masik sikra. Sok papot, akik 1948 nyaraig aktivan részt
vettek a Szent Istvan-napi kormenet szervezésében — koztiik Mindszenty Jozsef hercegpri-
mast — bebortonodztek, masok pedig kiilféldre menekiiltek — mint Mihalovics Zsigmond, az
Actio Catholica igazgatoja. A part az engedelmességet tanusito Gn. ,,békepapok” révén meg-
probalt hatast gyakorolni az egyhédzra. 1950 nyaran, mikdzben az allam és a katolikus egy-
haz kozott ,,targyalasok™ folytak azzal a céllal, hogy az egyhazat szerz6désben szabalyozott
moédon alarendeljék az allamnak, az allamvédelmi szolgalat megprobalt a hivatalos egyhazi
lap, az Uj Ember Szent Istvan-napi szamaban felhivést intézni a papokhoz, hogy augusztus
20-4n szolitsak fel hiveiket az 0j alkotméany tamogatasara.’! Amikor a pilispoki konferencia
(még szabadlabon 1év0) tagjai tudomast szereztek errdl a szandékrol, dvast emeltek az ellen,
hogy a piispoki karon kiviil mas intézmény befolyast gyakoroljon a prédikaci6 tartalmara.
Ugyanakkor az AVO kiadta az utasitast, hogy a katolikus lapban kozzé kell tenni egy cikket
,-az Alkotmany napja” alkalmabdl, melyet a Népmiivelésiigyi Minisztérium illetékes osz-
talyvezetSjének kellett feliilvizsgalnia. Végiil az Uj Ember augusztus 20-i szama nem jelent
meg, az augusztus 27-eiben azonban harom, a témara vonatkoz6 rovid cikk talalhato: egy a
Bazilikaban tartott Szent Istvan-iinneprél, egy az Alkotmany iinnepérdl és egy a békepapok-
rol. A konfliktus igy kompromisszummal végzddott: a békepapok felhivasanak kérdését
illeten a plispoki kar elérte, hogy a papok ne kapjanak olyan utasitast, mely szerint augusz-
tus 20-1 prédikacidikban az Alkotmany linnepére emlékeztessék hiveiket, ezzel szemben a
part befolyast nyert a katolikus lapra.

Az allam és a katolikus egyhaz kozotti ellentét 1956 utan is folytatodott, némi enyhiilést
ebben a viszonyban az 1970-es évektdl lehetett tapasztalni. Szent Istvan-napi kdrmenetet
nyilvanosan, a szabad ég alatt el8szér 1988-ban lehetett tartani.’? Ezt a torténelmi-kultura-

29 1950. évi I. sz. torv. Torvények és rendeletek hivatalos gyiijteménye, 43.

30 1950. évi 10. sz. torv., kihirdetés 1950. aprilis 2. Torvények és rendeletek hivatalos gytjteménye, 53.
Romai Katolikus piispoki kar; Archiv szam: 0-13405/1, 299 kk.

32 Errdl lasd Hann 1990.
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lis fordulatot a nemzeti térténelem fokozatos atértelmezésének hosszi folyamata elézte meg.
(Miként ez mas allamszocialista tarsadalmakban, példaul a keletnémet Luther-linnepségek
példajan is megfigyelhetd lenne.) Ez, egyebek mellett, a magyar ,,allamalapit6” kiraly szere-
pének felértékelddését jelentette. E folyamatra 6sztonzdleg hatott a Szent Korona hazahoza-
tala, amely kétségteleniil az atértelmezési folyamat egyik legfontosabb allomasa volt.

E3

A kiilpolitikai keretfeltételek lassi modosulasa, amely lehetévé tette, hogy Magyarorszag
ovatosan Nyugat felé forduljon, valamint a belpolitikai valtozadsok hozzajarultak az Istvan-
kultusz ,,rehabilitacidjahoz”. Az allamszocialista rezsim, melyet mély politikai, szocialis és
mindenekel6tt gazdasagi valsag emésztett, arra torekedett, hogy a térténelem reaktualizala-
likus egyhaz, mely szintén veszitett népszeriiségébdl, csakiugy abban reménykedhetett, hogy
a Szent Istvan-iinnep révén javithat csorbult imazsan. Ezért egészen kiilonb6z6 tarsadalmi
és politikai csoportok k6z6s érdeke hozta 1étre azt az elhatarozast, melynek nyoman Szent
Istvan halalanak 950. évforduldjarél 1988-ban nagy iinnepélyességgel emlékeztek meg.
Ugyanakkor alkalom nyilt az Eucharisztikus Vilagkongresszus 50. évforduldjardl valdé meg-
emlékezésre is. A politikai rendszer természetébdl fakado értelmezési kiilonbségek ellenére
az allam és a katolikus egyhdz képviseldi egyetértettek Istvan kiradly alakjanak nemzeti
jelentéségében.

1989 utan, kiilonodsen az elsé konzervativ kormanyzati ciklusban a Szent Istvan-kultusz
korabbi rangjara emelddott. E folyamatnak fontos dllomasa volt 1991-ben a papa részvétele
a budapesti Szent Istvan-napi kormeneten, amivel jelezni kivantdk az orszag ,,visszatérését”
a keresztény Nyugathoz. A nemzeti mult feltimasztasa egyfel6l a konzervativ kormanyzat
antikommunista programjanak része volt, ami altal a kdzelmultat kivantak feledtetni (lasd
Rév 1995), masfeldl kiilpolitikai célokat szolgalt, a magyar NATO- és EU-csatlakozas ter-
vének torténelmi legitimalasat.

Radics Viktoria forditasa
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